
[О ТРЕХ СПОСОБАХ ТОЛКОВАНИЯ СВЯЩЕННОГО ПИСАНИЯ] 

<.. .> Итак, способ чтения Писаний и отыскания смысла их, предлагаемый нами, основывает
ся на самих изречениях (Писания) и состоит в следующем. У Соломона в Притчах мы находим та
кое предписание относительно божественных догматов, записанных (в священных книгах): "Не 
писал ли я тебе трижды в советах и наставлении, чтобы научить тебя точным словам истины, дабы 
ты мог передавать слова истины посылающим тебя?" (Притч. 22.21). Следовательно, мысли свя¬ 
щенных книг должно записывать в своей душе трояким образом: простой верующий должен нази-
даться как бы плотью Писания (так мы называем наиболее доступный смысл); сколько-нибудь со¬ 
вершенный (должен назидаться) как бы душою его; а еще более совершенный и подобный тем, о 
которых говорит апостол: " Мудрость же мы проповедуем среди совершенными, но мудрость не 
века сего и не властей века сего преходящих. Но проповедуем Премудрость Божью, тайную, со¬ 
кровенную, которую предназначал Бог прежде веков к славе нашей, которой никто из властей века 
сего не познал" (1 Кор. 2.6-7), такой человек должен назидаться духовным законом, содержащим в 
себе тень будущих благ. Ибо как человек состоит из тела, души и духа, точно так же и Писание, 
данное Богом для спасения людей, состоит из тела, души и духа. < . > 

[О МАТЕРИИ И ТВОРЕНИИ МИРА ИЗ НИЧЕГО] 

< . > 1. В числе церковных определений имеется еще одно, состоящее, согласно удостовере¬ 
нию нашей истории, в том, что этот мир был создан и начал существовать с определенного време¬ 
ни и, вследствие своей порчи, должен быть спасен, как это возвещено всем в учении о совершении 
века. Поэтому, кажется, не излишне повторить немного и о начале мира. Что касается свидетель¬ 
ства Писаний, то доказать это учение, по-видимому, очень легко. Даже еретики, разноглася по 
многим другим вопросам, в этом, кажется, согласны друг с другом, уступая авторитету Писания. 
Итак, о создании мира чему иному может научить нас Писание, кроме того, что о происхождении 
его написал Моисей? Правда, повествование Моисея содержит в себе больше, чем, по-видимому, 
показывает исторический рассказ, оно заключает в себе величайший духовный смысл, и под неко¬ 
торым покровом буквы скрывает вещи таинственные и глубокие: но, тем не менее, речь повество¬ 
вателя показывает, что все видимое сотворено в определенное время. О кончине же мира в первый 
раз возвещает Иаков, когда свидетельствует, говоря своим сыновьям: «соберитесь», сыны Иакова, 
"и я возвещу вам", что будет в последние дни (Быт. 49.1) или после дней последних. Значит, если 
есть последние дни или время после дней последних, то начавшиеся дни необходимо должны пре¬ 
кратиться. Давид также говорит следующим образом: "небеса погибнут, а Ты пребудешь, и все 
они, как риза, обветшают, и как одежду, Ты переменишь их, и изменятся. Но Ты - тот же, и лета 
Твои не кончатся" (Пс. 101.27-28). Сам Господь и Спаситель наш также свидетельствует, что мир 
сотворен, когда говорит: "Сотворивший вначале мужчину и женщину, сотворил их" (Мф. 19.4). И 
опять же, говоря, что "небо и земля прейдут, но слова Мои не прейдут" (Мф. 24.35), Он указывает, 
что мир тленен и должен окончиться. Также и апостол ясно указывает на конец мира, когда гово¬ 
рит: " потому что тварь покорилась суете не добровольно, но по воле покорившего ее, в надежде, 
что и сама тварь освобождена будет от рабства тлению в свободу славы детей Божьих" (Рим. 8.20¬ 
21), а также, когда еще говорит: "проходит образ мира сего" (1 Кор. 7.31). Но выражением, что 
тварь подчинена суете, апостол указывает и начало ее. В самом деле, если тварь в некоторой на¬ 
дежде подчинена суете, то подчинена, конечно, по причине; а что имеет причину, то необходимо 
имеет и начало. Ведь тварь не могла подчиниться суете без всякого начала, а также тварь, не на¬ 
чинавшая служить, не могла надеяться и на освобождение от рабства тлению. В божественном 
Писании можно найти, если кто будет искать на досуге, очень много и других изречений такого же 
рода, в которых говорится, что мир имеет начало и будет иметь конец. 

2. Если же кто не согласен в этом вопросе с авторитетом нашего Писания или веры, то мы 
спросим у него, может ли Бог, по его мнению, постигать все или не может? Сказать, что не может, 
очевидно, нечестиво. Если же он по необходимости скажет, что Бог постигает все, то, понятно, это 
«все» имеет начало и конец, потому что оно может быть постигаемо. Ведь что совершенно не име¬ 
ет никакого начала, то вовсе не может быть постигаемо; в самом деле, где нет начала, там возмож¬ 
ность познания настолько же бесконечно отдаляется и отсрочивается, насколько разум будет про-


